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Auswirkungen der “japanischen Asthetik” auf die Wirt-
schaft und Politik im heutigen Japan

von Tanaka Satoshi

Nicht selten wird behauptet, dal es fiir einen Auslinder schwer, wenn nicht gar
unmoglich sei, Japan und die Japaner zu verstehen. Diese Schwierigkeit im Umgang
mit Japan kommt meiner Meinung nach daher, daB den meisten Auslindern die
Grundlagen des japanischen Denkens, die Prinzipien, auf die der Japaner alles bezieht,
unzuginglich sind.

Ich erinnere mich an folgende Episode : Im Flugzeug war ein Japaner mit einer
dlteren amerikanischen Dame ins Gesprich gekommen. Sie fragte ihn, welche Religion
er habe. Als er antwortete, da3 er sich zu keiner Religion bekenne, fragte ihn die Dame
ganz erstaunt, nach welchen Kriterien er dann seine Kinder erziehe.

Heute 14Bt sich sagen, daB sich die Industrieldnder des Westens von den einengenden
Fesseln der Religion zum groBen Teil befreit haben. Diese Befreiung war jedoch erst
durch die Uberwindung der Bibel und ihres strengen Monotheismus moglich. Sie
unterscheidet sich damit grundlegend von der religiosen Unabhingigkeit des Japaners,
zu der dieser auf direktem Wege iiber den Pantheismus gelangt ist. Dieser Unterschied
ist wesentlich, auch wenn das Ergebnis gleich ist.

Dennoch wird niemand bestreiten, daB3 in der heutigen Lebensweise und Denkart des
Europders noch immer spiirbar ist, wie sehr sein Denken durch christliches Gedanken-
gut geprégt ist. Fiir ihn, der einen iibernatiirlichen und absoluten Gott {iber sich hat,
bedeutet die Religion ein Kriterium oder ein Prinzip, das sich “hinter seiner Seele”
befindet und ihn stiitzt. Was der Europider unter der Religion versteht, ist also grund-
legend verschieden von dem, was wir Japaner darunter verstehen. Fiir den Japaner
bedeutet die Religion nichts weiter als “Iwashi no atama mo shinjin kara” , was soviel
heiBt wie : “Glauben 148t sich an alles” . Es ist daher mehr als verstidndlich, daB3 jene
amerikanische Dame tiber den Japaner, der ihr véllig arglos mitgeteilt hatte, er habe
keine Religion, in hochstem MaBe entsetzt war und ihn fiir einen Menschen ohne
Prinzipien hielt.

Man wird nun zu Recht die Frage stellen, wie die japanische Gesellschaft, die ja kein

125 Ubernatiirliches und Absolutes kennt - mithin also eine Gesellschaft ohne “Kanon” ist
(18) - trotz alledem in der Lage war, ein hohes MaB an gesellschaftlicher Ordnung
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aufrechtzuerhalten. Es muB - logisch gesehen - ein gewisses Etwas gegeben haben,
das sich “hinter der Seele” des Japaners befindet und ihn stiitzt. Was aber ist dieses
Etwas ? Meine Antwort auf diese Frage ist die, daB es unser #sthetisches Empfinden
ist, was uns stiitzt. Man kann dieses Etwas auch, wenn man will, “japanische Asthetik”
bezeichnen.

Das Thema des diesjdhrigen Japanologentags lautet “Asthetik und Asthetisierung in
Japan” . Meinen Sie nicht auch, daB3 ein solches Thema eigentlich nur in bezug auf
Japan moglich ist ? Und wenn dies tatsdchlich so ist, wiirde dies dann nicht gleichzeitig
bedeuten, daB unter “Asthetik” im Falle Japans etwas anderes zu verstehen ist ?

Man hort und liest hiufig den Ausdruck “nihon no bigaku” . Ubersetzt man diesen
Begriff wortgetreu ins Deutsche, ergibt sich etwa wie “japanische Asthetik” . Mein
Sprachgefiihl aber sagt mir, daB eine solche Ubersetzung einzig in Anfithrungszeichen
moglich ist. Auch im Japanischen hort und liest man nur selten den Ausdruck “doitsu
no bigaku” oder “amerika no bigaku” , und hier ist, so glaube ich, eine Ubersetzung wie
“deutsche Asthetik” oder “amerikanische Asthetik” , selbst wenn sie in Anfiihrungszei-
chen steht, undenkbar. Dies alles kommt m. E. daher, daB - erstens es sich bei der
Asthetik um einen universellen Begriff handelt und sie deswegen nicht fiir jedes Land
einzeln zu bestimmen ist, und zweitens - daB trotzdem eine stillschweigende Uberein
kunft unter den Japanern und auch unter ausldndischen Japankennern dariiber besteht, daf3
der Schonheitsbegriff in Japan irgendwie anders ist als im Westen. Hinzu kommt noch,
daB ein Japaner, wenn er das Wort “Asthetik” im Zusammenhang mit Japan verwen-
det, unbewuBt davon ausgeht, daB dabei von der Grundlage der Lebens-und Denkweise
des Japaners die Rede ist. ' .

Auf dem Gebiet der Asthetik im westlichen Sinne bm ich ein Laie. Ich mochte heute
deshalb spontan und ohne einen Anspruch auf Vollstdndigkeit iber den Begriff der
“japanischen Asthetik” sprechen, wie ich ihn weiter oben schon kurz umrissen habe.
Meine Darstellungsweise ist dabei weder konstruktivistisch noch diskursiv, sondern
aufbauunabhingig und intuitiv. Auch dies ist ein Aspekt der “japanischen Asthe-
tik”. e o -

Unsere anfingliche Fragestellung soll lauten : Warum hat der Japaner das Absolute
nicht notig, und wie kommt er in einer Gesellschaft, die keinen “Kanon” kennt, mit
seinem Leben zurecht ? Dafiir gibt es folgende zwei Griinde :

Der erste ist in der geographischen Lage Japans zu sehen. Der zweite ergibt sich aus
der Tatsache, daB Japan in seiner Gesamtheit schon immer etwas wie eine Dorfgemein-
schaft bildete, in der die Menschen durch die gemeinsame Titigkeit des Reisanbauens 124

eng miteinander verbunden waren. : ‘ , (19)
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Japan ist vom Festland durch das “nicht enge Meer” getrennt. Es hatte schon immer
Kontakt mit dem Festland, wodurch die Kultur und auch technische Errungenschaften
von aullen nach Japan eindringen konnten, aber es blieb davon befreit, von anderen
Viélkern militdrisch erobert bzw. politish beherrscht zu werden. Japan ist und bleibt
daher von altersher ein Land. Die Folge davon ist, da3 Japan eine Nation mit hoher
Homogenitit geworden ist. Japan ist ein Land soziokultureller Einheit, und seine
Bewohner sind alle sozusagen “Gleichfiihlende”. Ihre zwischenmenschlichen und gesell-
schaftlichen Beziehungen sind geprigt durch ein Gefiihl des Vertrauens. Der Japaner
ist daher immer bereit, Konflikte durch eine gegenseitige Verstindigung zu 16sen, ohne
im Absoluten Zuflucht zu suchen.

Auch der Reisanbau, der sich in Japan bereits in der Friihzeit seiner Geschichte
entwickelte, hat eine wichtige Rolle dabei gespielt, alles zu homogenisieren. Bekannt-
lich liegt Japan weder in einer kalten noch in einer heiBen, sondern in einer gemiBigt
warmen Klimazone. Man kann aber das Klima in unserem Land kaum als warm
bezeichnen. Man findet in Japan alle Aspekte, wie sie fiir kalte und tropische Zonen
typisch sind. Bald erleben wir ein Klima wie am Aquator, bald liegt der Schnee bei uns
hoher als in Sibirien. Bald haben wir eine so hohe Luftfeuchtigkeit wie im Dschungel
von Borneo, und wenig spiter schon blidst wieder ein trockener Wind wie in einer
Wiiste. Dies alles wiederholt sich in fast regelm#Bigen Abstinden. Der Reisanbau in
Japan muB} aufgrund der obig beschriebenen Naturbedingungen mit einem sorgfiltig
ausgearbeiteten Plan im jeweiligen “Jetzt” durchgefiihrt werden, ob man will oder
nicht, und zwar schnell und geschickt. Im Mé&rz das Anlegen der Reisbeete, in der
Regenzeit wird gepflanzt, noch vor dem Taifun miissen die Ahren Friichte tragen, und
dann bei schonem Wetter im Herbst kommt die Ernte ; dieser Ablauf 148t sich nicht
dndern. Da es heiB3t, daBB 85% der Bewohner Japans im Mittelalter Bauern waren, kann
man sagen, dall damals fast alle Japaner zu jeder Jahresperiode gleichzeitig derselben
Téitigkeit nachgingen.

Wenn jemand sich sagte : “Ich gehe meinen eigenen Weg”, dann muBte er mit
Sicherheit verhungern oder aber von den Almosen der anderen leben. Und noch immer
ist diese Gesellschaft eine Gesellschaft, in der Faule und Taugenichtse nicht leben
konnen. Schwerfilligkeit bedeutet in diesem Lande Unfihigkeit. Infolgedessen muB
man fleiBig und - manchmal ja - auch gehetzt sein.

In Japan gibt es den Ausdruck “tomari byakusho” (wortlich : Nachbar-Bauer).
Dieser wird gebraucht fiir einen Bauer, der immer in der gleichen Weise arbeitet wie
sein Nachbar. Er pflanzt Reis, wenn sich sein Nachbar an das Reispflanzen macht.
Wenn sein Nachbar das Feld diingt, dann diingt er es auch. Wenn sein Nachbar erntet,
tut er auch dasselbe.

123 Yamamoto Shichihei, einer der reprisentativsten Kulturkritiker Japans, sagt, daB
(20) die Landwirtschaft in Japan also in Art einer Kampagne durchgefiihrt wird, und er
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nennt sie “Reisanbau in Kampagneart” .

In Anbetracht dieser Verhaltensweise beklagen sogenannte “fortschrittliche”
japanische Intellektuelle oft, daB es den Japanern an Selbstindigkeit fehle. Dem
mdchte ich jedoch folgendes entgegenhalten . Es zeugt durchaus von Selbstdndigkeit,
wenn man einen Nachbarn selbsténdig als Vorbild w#hlt, um genau das zu tun, was
dieser tut. SchlieBlich ist es einem nicht méglich, den Nachbarn nachzuahmen, wenn
man nicht die gleichen Fiahigkeiten und die gleiche Geschicklichkeit wie dieser besitzt.
Es bedeutet daher auch eine Selbstindigkeit, wenn man danach strebt, die gleichen
Fshigkeiten wie sein Nachbar zu gewinnen. Hinzufligend wiirde ich diese “fortschritt-
lichen” Intellektuellen fragen, ob sie noch nie auf die Idee gekommen sind, daB sie
selbst letztlich auch fonari byakusho sind, wenn sie sich in allem an ihren Nachbarn
Europa und Amerika orientieren ?!

Man darf hier also nicht vergessen, da die Grundidee des “Reisanbaus in
Kampagneart” , eine Lebensweise des Japaners schlechthin, bei der Modernisierung
Japans in der Meiji-Zeit und auch bei der erstaunlich rapiden Entwicklung der japani-
schen Wirtschaft in der Nachkriegszeit, woriiber ich spiter noch sprechen werde, eine
groBe Roll gespielt hat. ,

Es muB3 wohl kaum erwihnt werden, daB ein hohes MaB3 an “FleiB” und “Harmonie
unter den Mitmenschen” bei diesem japanischen Modell des “Kampagne-Reisanbaus”
eine wichtige Voraussetzung bildete. In dieser Gesesllschaft muBten sich die Leute vor
allem darum bemiihen, die Harmonie mit ihren Mitmenschen aufrechtzuerhalten, um
ihrer jeweilig natiirlichen Umwelt entsprechend zusammenarbeiten zu kénnen. Die
Harmonie des Zusammenlebens war fiir den Japaner schon immer oberstes Gesetz. Der

Japaner hatte daher eine kiinstliche Ordnung, einen "Kanon” , nicht notig.

Im folgenden mochte ich darauf eingehen, auf welche Weise man damals eine
Besprechung durchgefiihrt hat, um zu einer gegenseitigen Versténdigung zu kommen,
wenn Konflikte innerhalb dieser Gesellschaft entstanden waren. Die Besprechung,
yoriai (wortlich etwa : Versammlung) genannt, lief in etwa auf folgende Weise ab :
Die Leute, die an der Besprechung teilnahmen, duBerten der Reihe nach ihre Ein-
stellung, ihre Meinung und ihre Gefiihle. Es gab dabei weder Auseinandersetzungen
noch Diskussionen zwischen den beiden Parteien, die zueinander im Gegensatz standen.
Nachdem alle Teilnehmer ihre Gedanken und ihre Meinung dargelegt hatten, war die
Besprechung aus. Einige Tage spéter wurde eine zweite Versammlung einberufen, und
die Teilnehmer #uBerten wie schon beim ersten Mal ihre Meinung. Dabei war jedoch
zu beobachten, daB sich die Gegensitze zwischen den beiden streitenden Parteien schon
deutlich verringert hatten. Indem man also eine Versammlung mehrmals durchfiihrte,
lieB sich der Gegensatz der beiden Kontrahenten allmihlich itberwinden. Man fand also 122
eine Moglichkeit zur Verstdndigung, und schlieBlich kam man zu einer Ubereinstim- (21)
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mung. Man gelangte also zu einem BeschluB3, ohne ein einziges Mal diskutiert oder
abgestimmt zu haben.

Da es bei dieser Vorgehensweise keine Konfrontation gibt, sind die AuBerungen der
Teilnehmer als reine Vorbereitungsphase oder als UbergangsprozeB zu einem Be-
schluB3 zu sehen. Die Besprechung 148t also keinen entscheidenden und unheilbaren Ril3
unter den Leuten zuriick, somit ist die Harmonie in der Gesellschaft beizubehalten.

Diese Art und Weise der Besprechung lebt heute noch in dem modernen Unter-
nehmen Japans und auch in der Welt der Politik fort. Wenn sich bei einer Konferenz
Widerspruch gegen einen Antrag erhebt, wird die Konferenz sofort abgebrochen. Dann
werden die Vorverhandlungen auBerhalb der Konferenz - hinter den Kulissen also -
so lange gefiihrt, bis der Antrag bei der ndchsten Konferenz einstimmig angenommen
wird.

In der Tat ist es den Japanern gleichgiiltig, wer recht hat und was richtig ist. Es ist
ihnen wichtiger, Unstimmigkeiten zu vermeiden und Eintracht zu bewahren. Wesent-
lich ist vor allem, daB man mdoglichst schnell aus der unwiirdigen Situation kleinlicher
Reibereien herauskommt und zu “wa”, zu innerer und &uBerer Ubereinstimmung
gelangt oder zumindest zu gelangen versucht. Friedliches Zusammenleben steht fiir die
Japaner im Vordergrund. Sie wiirden keinesfalls daran denken, auf Kosten der
Harmonie ihre Meinung dem Partner gegeniiber unverbliimt auszudriicken. Sie
glauben, da8 Bemerkungen, die das eigene Ich zu sehr in den Vordergrund stellen,
geschmacklos und “unisthetisch” seien. Harmonie ist fiir die Japaner eine moralische

und dsthetische Forderung zugleich.

DaB3 man auf die Harmonie mit seinen Mitmenschen einen so groBen Wert legt, hat
mit dem Bewul3tsein, stets von den anderen gesehen zu werden, zweifellos etwas zu
tun. Man berichtet von einer alten Biduerin, die zu ihrem Sohn, der vor dem Bauernhof
mit seinem Freund plauderte, sagte . “Es ist ungehorig (mittomonai) , was du da
tust ; du konntest von jemand im Dorfe gesehen werden. Nimm einen Besen und tue
zumindest, als ob du fegen wiirdest. ” Auch wenn diese Episode ein extremes Beispiel
darstellen mag, 148t sich sagen, dal mehr oder weniger bei jedem Japaner ein solcher
Charakterzug zu beobachten ist. Es diirfte hier eher die Interpretation zutreffen, daf3
das Faulsein dem #sthetischen BewuBtsein des Japaners nicht entspricht, als diejenige,
daB der Flei fiir ihn eine Tugend sei. Es geht natiirlich etwas zu weit, daB man sich
fleiBig stellt, es ist aber auch falsch, die AuBerung der alten Frau als falsch oder
hinterlistig zu bezeichnen. Es ist zwar richtig, daB sie nur auf das AuBere Wert legt,
aber ich als Japaner gehe davon aus, daB ihre AuBerung einzig ihrem #sthetischen
BewuBtsein entspringt. Man konnte hier sagen, daB der FleiB fiir sie nicht eine Frage

121 der Leistungsfdhigkeit oder der Pflicht war, sondern daB es ihr einzig um das #sthe-

(22) tische Empfinden und um die Harmonie in der Gemeinschaft ging.
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In unserer Gesellschaft, in der man auf Harmonie einen so groBen Wert legt, sieht
man Bemerkungen, die das eigene Ich in den Vordergrund stellen, als hdBlich an. Der
Japaner ist gegen jede Art von Selbstbehauptung empfindlich und versucht, sie soweit
wie moglich zu vermeiden. Ich mochte hier ein charakteristisches Beispiel dafiir
anfiihren : .

Auch die Liebe ist fiir den Japaner losgeldst von jeglicher Leidenschaft. Die durch
den Geschlechtstrieb hervorgerufene Wollust ist fiir den Japaner nichts anderes als
eine hiBliche “Behauptung des Ichs”. Die Japaner muB3ten also jede Art von “Unzucht”,
die Heirat eingeschlossen, #sthetisieren. So haben Mann und Frau in enger Zusam-
menarbeit nicht die Liebe selbst, sondern die Stimmung der Liebe, d.h. alle Dinge um
die Liebe kiinstlerisch verschonert und stilisiert. Bei einer Lebensweise, in der das
4sthetische Empfinden im Mittelpunkt steht, wird auch die Behauptung des Ichs
anerkannt, wenn sie nur einen schonen Stil hat. Jede Art von Selbstsucht, Ziigellosig-
keit und auch Unzucht wird dadurch, daB ihr ein schoner Stil gegeben wird, davon
befreit, moralisch beurteilt zu werden.

Es gibt wohl kein anderes Volk auf dieser Erde, das die Freudenviertel, nach
westlicher Definition ein Ort des Ehebruches, so #sthetisiert hat wie die Japaner. Bis
hin zu dem Zeitpunkt, als westliche Ideen nach Japan einzustrémen begannen, wire
selbst der .sittenstrengste Mann in Japan nicht auf den Gedanken gekommen, ein
Bordell als etwas Unmoralisches zu betrachten. Man muB sagen, daB dies einzigartig
in der Welt ist.

II

. Wenn man tiber die Asthetik in Japan spricht, muB man natiirlich auch auf die
japanische Kunst zu sprechen kommen.

DaB die Japaner, denen die zwischenmenschlichen Beziehungen sehr wichtig sind,
dazu neigen, sich nach dem anderen zu richten, und daB sie folglich immer bemiiht sind,
bei der Ausrichtung ihres eigenen Lebensstils immer vorsichtig zu priifen, wie der
andere denkt und fiihlt, habe ich bereits erw#hnt. Diese Tendenz 148t sich auch in der
japanischen Kunst beobachten. Man kann sagen, da3 die japanische Kunst eng mit den
zwischenmenschlichen Beziehungen verbunden ist, Beziehungen, bei denen die Sorge
um das Dasein des anderen eine wichtige Rolle spielt und vordringlich im BewuBtsein
vorhanden ist. ' . _—

Was z.B. die Literatur betrifft, so beschiftigten sich die japanischen Schriftsteller -
angefangen vom Genji- Monogatari bis hin zum Fernsehspiel von heute - fast 120
ausschlieBlich mit gesellschaftlichen Problemen, die aus den Schwierigkeiten, wie sie (23)
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sich aus dem Wunsch nach einem harmonischen Zusammenleben ergeben, entstehen,
oder aber mit dem inneren Konflikt des Menschen, der sich gezwungen sieht, den spezi-
fischen Bediirfnissen der Gesellschaft zu entsprechen. Ich kenne in der Tat kaum ein
literarisches Werk, in dem der Autor iiber den Menschen hinaus nach transzendenter
Wahrheit strebt.

Was die Tatsache anbelangt, daB3 die japanische Kunst so eng mit zwischen-
menschlichen Beziehungen verbunden ist, so 148t sich dasselbe nicht nur vom Thema,
sondern auch von der Art und Weise der Herstellung eines Kunstwerks behaupten, und
auch von dem Ort, an dem ein Kunstwerk geschaffen wurde. Die Literatur war in
Japan bis Ende des Mittelalters hauptsichlich eine miindlich iiberlieferte Dichtung. Sie
wurde rezitiert und war damit eine Kunst, die vor einem Publikum aufgefiihrt wurde.
Das Tanka wiederum, das japanische Kurzgedicht, war urspriinglich eine Art ge-
hobener Gespriachsform. Spiter entstand es meistens bei gesellschaftlichen Anlidssen
und wurde spontan aus der jeweiligen Situation oder Stimmung heraus geschaffen. Die
auf diese Wiese entstandenen Gedichte der Anwesenden wurden unmittelbar diskutiert.
Auch Cha-no-yu, die Teezeremonie, ist nichts anderes als ein Ritus, bei dem Umgangs-
formen in kiinstlerische Gesten verwandelt werden. Genauso ist es bei lkebana, dem
Blumenstecken, das in der Muromachi-Zeit eine Form des gesellschaftlichen Umgangs
war. Selbst die Malerei, bei der es sich eigentlich um eine Individualkunst handelt,
wurde im alten Japan als Kollektivkunst, d.h. als Kunst des gesellschaftlichen Um-
gangs verstanden. Bei Shigajuku, einer Kombination von Malerei mit Dichtkunst,
wurden z.B. Bilder in einer Art Salon ausgestellt, iiber die man dann diskutierte. Ein
Dichter schrieb dann spontan seine Eindriicke in Versen auf die Bilder. Auch dies zeigt
wiederum deutlich, daBl sich die japanische Kunst entwickelt, indem sie unmittelbar
aus den zwischenmenschlichen Beziehungen entsteht und diese zum zentralen Thema
hat.

Im Westen gibt es die Auffassung, daB3 der Kiinstler ein einsames Wesen ist. Dies
kommt m.E. daher, daB3 dort die Meinung vertreten wird, es sei Aufgabe des Kiinstlers,
die transzendentale Wahrheit zu erforschen, die iiber den Menschen hinausgeht. Dem
Kiinstler kommt somit eine dhnliche Rolle zu wie dem Wissenschaftler und dem
Philosophen, die beide nach der Wahrheit streben. Einzig die Art und Weise der
Forschung ist verschieden. Damit muf3 sich der Kiinstler unter all den gewthnlichen
Menschen, die nur an ihr augenblickliches Gliick denken und einzig ihren Neigungen
nachgehen, notgedrungen einsam fiihlen. Diese Vorstellung aber von der Einsamkeit
des Kiinstlers war in der Geschichte der japanischen Kunstanschauung niemals zu
beobachten. Im Gegenteil. In Japan ist und war schon immer die Vorstellung giiltig,
daB auch der Kiinstler einbezogen ist in das Geflecht der alltiglichen zwischenmensch-

119 lichen Bezeihungen und er ein Mensch wie jeder andere ist.
(24) Das Kanajo zum Kokinshi, das Vorwort also zu dieser bekannten Waka-Anthologie,
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das Ki no Tsurayuki.zugeschrieben wird, ist die erste literarische Abhandlung in
unserem Land. Donald Keen, der amerikanische Japanologe, schreibt in seinem Buch
“Japanese Literature - An Introduction for Westen Readers” , daB er bei der Lektiire
des Kanajo seltsam beriihrt war. Tsurayuki argumentiert darin, daB das japanische
Gedicht einzig und allein aus dem Herzen des Dichters entstehe, ohne dafl dabei
Transzendentes oder Ubersinnliches unbewuBt eine Rolle spielt. Ferner behauptet
Tsurayuki, daB der Dichter nicht nur das Herz des Anderen zu rithren vermag, sondern
er auch die Fihigkeit besitzt, sogar “Geister und Gottheiten” zu beeinflussen. Donald
Keen ist der Meinung, daB der Gedanke des Kanajo in einem grundlegenden Gegensatz
zur traditionellen westlichen Asthetik stehe. Denn in der abendldndischen Asthetik
herrscht nimlich, wie bereits erwihnt, die Auffassung vor, daB alle Kiinste auf dem
“Logos” eines Gottes und auf der “Idea” der Welt begriindet sind und daB Gott als
{ibernatiirliches Wesen sich durch den Dichter ZuBert, dieser also nur ein Medium ist,
das von Gott inspiriert ist. Fiir uns ist es heute selbstverstadlich, daB das menschliche
Herz das Gedicht bedingt. Der Gedanke aber, daB die Quelle dichterischen Schaffens
ausschlieBlich Herz und Seele des Dichters sein sollen, mu3 von westlicher Sicht aus
befremdend wirken, geschweige denn der Gedanke, daB3 das, was aus dem menschli-
chen Herzen entstanden ist, das tibernatiirliche Wesen beeinflut. Fiir uns Japaner hat
es nie eine andere Wahrheit gegeben als die, daB Kunst ausschlieBlich ein Ausdruck des
Menschen ist. Es ist dies eine Asthetik ohne Gott « + -

Nach westlicher Kunstauffassung wird die Ubermittlung eines subjektiven Aus-
drucks nahezu vollkommen ignoriert. Wenn man hinter dem Ausdruck Ubersinnliches
vermutet, spielt es keine Rolle, ob eine Kommunikation stattfindet oder ob man von
anderen verstanden wird. Oder anders gesagt : der Ausdruck ist in der westlichen
Asthetik nicht eine Aktion zwischen zwei Personen. Der Ausdruck ist grundsitzlich
unabhingig von einem Partner. Ausdruck bedeutet, daB Ubersinnliches im Spiel ist.
Und wenn dem so ist, ist selbstverstidlich, daB Ausdruck von jedem verstanden wird.
Tsurayuki hingegen geht es eher darum, Geister und Gotter, Krieger und Liebende
durch seine Gedichte zu bewegen - der einzige MaBstab, an dem gemessen werden
kann, ob ein Ausdruck dem poetischen Sinn entsprechend ausgew#hlt wurde. Das
Verhiltnis zwischen Dichter und Leser steht iiber allem. Kommunikation und Verstidnd-
nis sind dabei wesentlich.

Die japanische Kunst ist im Grunde also eine gesellschaftliche Kunst, in der zwichen-
menschliche Beziehungen in vielfacher Hinsicht eine Rolle spielen. Diese Tatsache
verleiht ihr einen widerspriichlichen, paradoxen Charakter. ,

Zwischenmenschliche Beziehungen konfrontieren den Menschen in der Tat mit
schwierigen Fragen. Sie schlieBen die Aufnahme subjektiven Ausdrucks nicht aus.
Wenn dieser aber vornehmlich der Selbstdartsellung dient, 18st er in uns ein starkes 118
Gefiihl der Abneigung aus. Der Charakter der japanischen Kunst 148t sich also wie fogt (25)
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definieren : Aufdringlichkeit muB unbedingt gemieden werden. Kunst darf nicht zur
bloBen Selbstdarstellung des Kiinstlers werden.

Der japanische Kiinstler befindet sich somit in einer Art Dilemma, weil er einerseits
den Drang verspiirt, seine Absicht klar auszudriicken, er andererseits sich aber stets
verpflichtet fiihlt, an den Rezipienten zu denken, dem es miBfillt, wenn die Absicht des
Kiinstlers allzu deutlich hérvortritt. So entsteht in der japanischen Kunst ein Schién-
heitsideal, das auf AuBerlichkeiten und Brillanz verzichtet. Begriffe wie “wabi” und
“yiagen” sind zweifellos Ausdruck dieses dsthetischen Ideals.

“Wab:i” ist ein japanischer Kulturbegriff, der Anspruchslosigkeit, d.h. Verzicht auf
Pracht und Aufwand bedeutet. Eine bekannte Bemerkung, die Murata Shuko, dem
Begriinder des wabi-cha, zugeschrieben wird, lautet : “Tsuki mo kumoma no naki wa
wanite sor0” (Den Mond ohne Wolken, die an ihm voriiberziehen, mag ich nicht) . Der
Mond wird also von uns nur als schon empfunden, wenn er teilweise von einer Wolke
verdeckt ist. Diese Betonung des Schonen durch anscheinend Gegensitzliches ist
“yiggen” .

“Wabi” und “yagen” erkldren daher auch die Vorliebe des Japaners fiir Asymetrie
und Deformation, kurz fiir alles, was unvollsténdig und unregelmiBig ist. Es versteht
sich dabei von selbst, daB auch “wab:i”, “yigen”, Asymetrie und Deformation als
aufdringlich und daher unschon empfunden werden, wenn sie zu stark in den Vorder-
grund treten. :

Ich habe bereits erwidhnt, daB die japanische Gesellschaft eine in hohem Grad
homogene Gesellschaft - oder anders ausgedriickt - eine Art Gemeinschaft ist, deren
Mitglieder alle Gleichgesinnte sind. In dieser Gesellschaft besteht ein sozusagen selbs-
tverstidndliches Einvernehmen, das auf natiirliche Weise zustandekommt, ohne daB
man dariiber viel sprechen muB. Das ist wohl auch einer der Griinde dafiir, daB3 der
Japaner jede aufdringliche Selbstbehauptung und Selbstdarstellung als h#Blich empfin
det und daB er ungeschickt ist, seine Meinung auszudriicken. In einer solchen Gesell-
schaft sind Beredsamkeit und Aufdringlichkeit auch in der Kunst fehl am Platz. Es
geniigt, wenn Kunst andeutet, denn dort, wo ein natiirlicher Konsensus besteht, herrscht
ein stillschweigendes Verstindnis. So haben die Japaner einen unverwechselbaren
Ausdruck in der Kunst geschaffen, bei dem Konzentration und Andeutung die ent-
scheidenden Komponenten sind : Haiku, das kiirzeste Gedicht in der Welt, und Sumie,
die Tuschmalerei, bei der die leere Fliche eine wichtige Rolle spielt. Man muB sagen,
daB der Kunstausdruck in Andeutungen, eine “Andeutungskunst” also, die Spezialitéit

des Japaners ist.

Ein anderes Element, das die japanische Kultur und Kunst charakterisiert, ist die
117 Tatsache, daB sie sich seit alters her stets unter dem EinfluB fremder Kulturen
(26) entwickelt hat, deren Ideen und Konzepte sie iibernommen und in die eigenen Vorstel-
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lungen integriert hat. Man kann sagen, daB die japanische Kultur grundsitzlich eine
Kultur der Anpassung ist, eine Kultur der Ubernahme und der Umformung. Sie ist
besonders empfinglich fiir Reize aus der sie umgebenden Welt, sie reagiert leicht und
nachhaltig auf Einfliisse fremder Kulturen und ist fahig, sich jedweder Situation
anzupassen. Dieser AnpassungsprozeB verlduft stets ohne festen Plan, wobei der
Japaner sich auch leicht {iber anscheinend logische Widerspriiche hinwegzusetzen
weiB. Daher wirkt, geschichtlich gesehen, die Entwicklung der japanischen Kunst
uneinheitlich. Man kann sich des Eindrucks nicht erwehren, daB sie, je nach Zeitalter,
stets von allen moglichen anderen Stromungen beeinfluBt wurde oder manchmal auch
ganz zufillig entstanden ist.

Der brasilianische Kunstkritiker Mario Pedrosa sagt, die japanischen Kunststile
wiirden jeweils durch Situationen bestimmt. Seiner Meinung nach 148t sich sogar die
Behauptung aufstellen, daB die japanische Kunst keine ausgesprochenen Stile kenne
und ihrem jeweiligén EinfluB entsprechend formbar sei. Ich bin mit ihm ganz einer
Meinung. Mit Recht sagt er auch, der Japaner gehe stets von einer ihm gegebenen
Situation aus. Voraussicht sei ihm fremd. Er lebe ganz im Jetzt und in der Gegenwart.
Auch hier kann ich seiner Auffassung nur beipflichten. Wir Japaner leben in der
Gegenwart. Wir haben traditionell die Lebensphilosophie, Vergangenes vergangen sein
zu lassen. Und eben diese Haltung kann, so glaube ich, den ausgeprigten Wirklichkeits-
sinn und die pragmatische Einstellung des Japaners erklédren.

Der japanischen Kultur, die sich durch die Ubernahme fremder Kulturen entwickelt
hat, und die folgiich kulturelle Konflikte und Auseinandersetzung nicht kennt, fehlt es
an Kontinuitit. Kiinstlerische Gegenstromungen, die im Westen zum charakterisieren-
den Stil einer bestimmten Epoche geworden wéren, formen bei uns keinen “Stil”,
sondern stellen sich als neue Kunstgattung ohne Schwierigkeiten neben die schon
bestehenden. So lassen sich in Japan selbst widerspriichliche Dinge im allgemeinen
problemlos verkntipfen.

Die Relativierung des Wertbegriffs und d1e damit verbundene Vorstellung der
Austauschbarkeit und Auswechselbarkeit der Ereignisse und Erscheinungsformen
erklirt die Bedeutung des verbindenden und verbindlichen “Sowohl-als-Auch”, eines
Denkprinzips, das in der japanischen Mentalitét eine so groBe Rolle spielt und vielen
Menschen aus dem Westen oft uniiberwindliche Schwierigkeiten bereitet. Dieses
japanische “Sowohl-als-Auch” , das dem westlichen “Entweder-Oder” diametral
gegeniibersteht, ist nicht nur ein Schliissel zum Verstidndnis der japanischen Kultur,

sondern erklirt auch viele Dinge des téglichen Lebens in unserem Land.

In meinen bisherigen Ausfiihrungen habe ich versucht, eingehend das dsthetische
Empfinden des Japaners zu erkldren. Wirft man aber einen Blick auf die Wohnungen 116
und das Erscheinungsbild der Stdte in Japan, wird man nur schwer behaupten kénnen, (27)
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daB diese in irgendeiner Weise “schon” sind. Man wird sich vielmehr fragen miissen,
ob man {iberhaupt behaupten kann, da3 der Japaner empfinglich fiir das Schone ist.
Dieser Frage mochte ich folgendes entgegenhalten : In der Welt des Japaners, die das
ibernatiirliche Absolute, das sich auBerhalb unserer Welt der Relativitdt befindet,
nicht kennt, ist alles fiir ihn relativ, und die Welt ist fiir ihn flach. Die Folge davon ist,
daB3 es ihm nicht moglich ist, Beziehungen rdumlich zu sehen, oder anders ausgedriickt,
die Zusammenhinge zu erkennen. Infolgedessen reicht seine #sthetische Aufmerksam-
keit zwar tief in einzelne Dinge hinein, aber sie wird stumm vor dem Ganzen. In diesem
Sinn ist an der Behauptung, daB3 es auBBer dem japanischen kein anderes Volk auf der
Erde gibt, das schonen Dingen gegeniiber so aufgeschlossen und hi#Blichen Dingen
gegeniiber so gleichgiiltig ist wie das unsrige, durchaus etwas Wahres.

11

Im folgenden mochte ich auf die Wirtschaft und Politik Japans zu sprechen kommen.

Man sagt, da Japan eine wirtschaftliche GroBmacht ist. Wenn man aber die
Wirtschaft Japans genauer betrachtet, ist festzustellen, daB diese Behauptung einzig
auf dem Gebiet der Massenproduktion von genormten Waren, wie z.B. in der
Automobil-und Elektroindustrie, Giiltigkeit hat. Diese Tatsache ist aber vielsagend.

Es hei3t, daB3 die Prinzipien des Managements nach japanischem Stil auf folgenden
drei Voraussetzungen basieren : 1, Lebenslange Anstellung, 2, Gruppenbezogenheit,
und 3, ein ausgeprigter Charakter der Gemeinschaft. Diese Unternehmensfiihrung
nach japanischem Stil fiihrte vor allem in der Massenproduktionsindustrie der normier-
ten Produkte zu merkwiirdigen Ergebnissen. — Die Griinde dafiir mochte ich spiter
darlegen. — Das, was ich hier betonen mochte, ist, daB3 die oben definierten Charakter-
ziige des japanischen Managements nichts anderes sind als die kennzeichnenden
Elemente der Dorfgemeinschaft, wie sie fiir den Reisanbau erforderlich sind. Mit
anderen Worten : die sogenannte “Asthetik” der zwischenmenschlichen Beziehungen,
wie sie in jener unserer Dorfgemeinschaft gepflegt wurden, erweisen sich auch in der
Industrie, und dort vor allem bei der Massenherstellung genormter Produkte, von
groBem Vorteil.

Selbstverstidndlich handelt es sich bei einem Unternehmen um eine Gesellschaft, die
sich das Ziel setzt, Gewinne zu machen. Da in Japan das harmonische Zusammenleben
der Menschen in der Gesellschaft oberstes Gesetz ist, weist ein Unternehmen als eine
Gruppe von Menschen eine Doppelstruktur auf : es ist eine Gesellschaft und eine
Gemeinschaft zugleich ; oder anders ausgedriickt, in Japan kann eine Gesellschaft erst

115 funktionieren, wenn sie sich in eine Gemeinschaft verwandelt.
(28) Was die lebenslange Anstellung betrifft, so schlieBen wir beim Eintritt in eine Firma
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keineswegs einen Arbeitsvertrag ab, der eine Anstellung auf Lebenszeit garantiert.
Falls jemand einen solchen Vertrag von seinem Arbeitgeber fordern sollte, wiirde er
mit aller Wahrscheinlichkeit keine Anstellung in dieser Firma finden. In eine Firma
einzutreten heiBt in Japan, daB man Mitglied einer Gemeinschaft wird. Dies bedeutet,
daB man auf Lebenszeit in der Gemeinschaft bleibt, oder bleiben kann, solange man
aus ihr nicht verwiesen wird. Und weil der Eintritt in eine Gemeinschaft nicht auf der
Basis eines Arbeitsvertrag erfolgt, kann von einem Vertrag auf Lebenszeit keine Rede
sein. ‘

Das japanische Management, das durch die lebenslange Anstellung, die Gruppen-
bezogenheit und den gemeinschaftlichen Charakter des Unternehmens gekennzeichnet
ist, vergroBert die Loyalit4t der Arbeitnehmer der Firma gegeniiber und verstirkt ihr
BewuBtsein, einer bestimmten Firma anzugehoren. Unter solchen Voraussetzungen
wird Selbstaufopferung als bitoku (wortlich : “schéne” Tugend) angesehen.

Da in japanischen Unternehmen auch die Untergeordneten ein Entscheidungsrecht
haben, dauert es zwar lange, bis die Firma zu einer Entscheidung in einer bestimmten
Angelegenheit gelangt, aber wenn einmal eine Entscheidung getroffen ist, dringt das,
was entschieden wurde, in der Firma bis in alle Stellen vor - eine Gewahr dafiir, daB
die Firma mit der vollkommenen Kooperation der gesamten Belegschaft rechnen kann.
Dies ist letztlich auch der Grund dafiir, daB es in Japan mdglich ist, Arbeitgeber und
Arbeitnehmer in ihren Anstrengungen zu vereinen, technische Hochleistungen und eine
stiandige Optimierung der Betriebe zu erzielen. Dieses Prinzip hatte gerade bei der
Massenproduktion von genormten Produktion seinen gréBten Erfolg, weil in diesem
Industriezweig relativ wenige Entscheidungen erforderlich sind. So haben die japani-
sche Transistorindustrie und auch die Automobilindustrie erst dann ihre hochste
Produktivitit und Konkurrenzfihigkeit gewonnen, nachdem eine Massenproduktion
moglich geworden war. In der Zeit, als Computer noch riesige Gerite waren und nur
in geringen Mengen und wenigen Modellen produziert wurden, lag die Computerindus-
trie Japans weit hinter den USA zuriick. Erst als die Computer immer kleiner und eine
Massenproduktion moglich geworden war, hat Japan die USA {iberholt. In Industrie-
zweigen aber, wo rasche Entscheidungen und ein hohes MaB an Kreativitit erforder-
lich sind, wo Produkte nur in kleinen Mengen und in zahlreichen Modellen hergestellt
werden wie z.B. in der Flugzeugindustrie, spielt Japan nur eine untergeordnete Rolle.
In diesen Industriezweigen wirkt sich die Starrheit der Beschéftigung auf Lebenszeit
und die Gruppenbezogenheit, die auf der Asthetik der zwischenmenschlighen Beziehun-
gen beruht, eher negativ aus.

Es heiBt, daB das Geheimnis der hohen Konkurrenzfzhigkeit der japanischen Indus-
trieerzeugnisse auch darin liegt, daB sie in ihrem Detail vortrefflich sind. Die subtile
Aufmerksamkeit des Japaners selbst kleinsten Einzelheiten gegentiber ist zweifellos 114
ein Ausdruck des oben beschriebenen dsthtischen Gefiihls des Japaners, doch wenn (29)
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dieses zu weit getrieben wird, kann en umgekehrt dazu kommen, da3 man zu sehr an
den Einzelheiten hingen bleibt, die mit der eigentlichen Funktion des Produkts gar
nichts mehr zu tun haben. Wenn man auf die Details einen zu groen Wert legt, kann
es geschehen, daB man den Uberblick iiber das groBe Ganze verliert. Aus.diesem Grund
ist auch verstidndlich, daB3 die optimale Situation wohl die ist, da3 Japaner ein Modell
in seiner Ganzheit aus dem Ausland {ibernehmen und dann die Einzelheiten - mit
ihrem sprichwortlichen FleiB und groBer Akribie - ihrem dsthetischen Empfinden
entsprechend be-und verarbeiten. Auf diese Weise kommen dann hervorragende
Erzeugnisse zustande.

Hinzu kommt noch, dafl Japaner jederzeit bereit sind, die Wiinsche der Kunden in
Betracht zu ziehen und unmittelbar darauf zu reagieren. Auch dies ist nichts anderes
als eine Folge der “japaniséhen Asthetik” , bei der die Einstellung im Mittelpunkt steht,
sich stets nach dem anderen zu richten - der einzige MaB3stab, an dem sich messen
14Bt, ob eine Ware ihrem wirtschaflichen Sinne entsprechend ausgew&hlt wurde. Das
Verhiltnis zwischen Hersteller und Kunden ist wichtiger als jeder andere Aspekt.
Kommunikation und Verst#ndnis sind wesentlich. Mit dieser “Asthetik” ist es Japan

gelungen, aufnahmebereite Mirkte fiir seine Waren im Ausland zu finden.

Japan hat sich seit der Meiji-Zeit im Bereich der Entwicklung moderner Tech-
nologie am Westen orientiert und sich zu einer der fithrenden Industrienationen der
Welt entwickelt. Es ist aber nicht nur Japan, das sich im 19. Jahrhundert mit der
modernen Technologie und dem modernen sozialen System im Westen aus-
einandergesetzt hat : auch andere Linder des Ostens gehtren dazu. Niemand wird
ndmlich bestreiten, daB die Tiirkei, Persien, Indien und China schon viel frither als
Japan und in viel stirkerem AusmaB mit der modernen Zivilisation des Westens in
Kontakt gekommen sind. Dabei stellt sich unweigerlich die Frage, warum es allein
Japan gelungen ist, eine moderne industrielle Gesellschaft zu schaffen. Eine Antwort
148t sich meiner Meinung nach wie folgt formulieren : Japan hat eine Traditon, fremde
Kulturwerte aktiv aufzunehmen und sie zu assimilieren. Japaner haben niemals einen
gegen die Aufnahme fremden Kulturguts gerichteten Widerstand verspiirt. Und dies
wiederum ist m.E. darauf zuriickzufiihren, daB unsere Gesellschaft keinen “Kanon” im
eigentlichen Sinne des Wortes hat.

Als der Buddhismus nach Japan kam, hat Shotoku-taishi eine Logik geschaffen, die
man geradezu als Sophisterei bezeichnen konnte : “Indem wir an dem Stamm des
Schintoismus die Aste des Buddhismus und die Zweige des Konfuzianismus wachsen
lassen, werden wir ein wahres Gedeihen hervorbringen. ” Diese Einstellung Shotoku-
taishis gegeniiber der Religion hat einen entscheidenden und nachhaltigen Einfluf3 auf

113 die Denk-und Lebensweise des Japaners in den spiteren Zeiten ausgeiibt, und zwar bis
(30) in die heutige Zeit hinein. Seither ist es den Japanern mdglich, jede fremde Kultur
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aufzunehmen, ohne durch das eigene Bekenntnis bedingt zu werden. Hinzu kommt, da3
die Japaner es sich zur Regel gemacht haben, von anderen Kulturen nur das aufzuneh-
men, was ihnen gefillt oder was ihnen zu passen scheint, ohne den jeweiligen Hinter-
grund dieser Kultur zu beriicksichtigen. Eine negative Folge war jedoch, daB den
Japanern dabei die Fihigkeit verlorengegangen ist, Kultur als einen Organismus, der
als Ganze eine Einheit darstellt, zu erfassen.

Das Grundprinzip des Japaners, der an mehrere Religionen gleichzeitig glauben kann

(wobei fraglich ist, ob dies eigentlich noch als Glaube bezeichnet werden kann), findet
seinen hochsten Ausdruck in der “Meinung von allen”, oder, wie bereits wiederholt
gesagt wurde, in der “Harmonie unter den Mitmenschen” und damit in der “Asthetik”,
Worte und Taten, die sich der Stromung der Mehrzahl in der Gemeinschaft widerset-
zen, hiBlich zu finden. Die Folge dieses Denkens ist, daB Japan zu einem Land des
Pragmatismus geworden ist; in dem die Gerechtigkeit jeweils dem Interesse aller
entsprechend reguliert werden kann.

Es wird hiufig die Behauptung aufgestéllt, daB dem Japaner das BewuBtsein des
Individuums fehlt. Diese Behauptung ist aber falsch. Der Unterschied liegt einzig darin,
daB der Inhalt des BewuBtseins des Individuums und die Art und Weise des Begreifens
der Beziehung zwischen dem Individuum und der Gesellschaft anders sind als im
Westen.

Dies befdhigt den Japaner, aus fremden Kulturen zu lernen. Vor allem im Bereich der
Technik hat diese Fahigkeit dem japanischen Volk groBen Nutzen gebracht. Jedes
Mal, wenn die Japaner eine Technik aus dem Ausland eingefithrt hatten, waren sie in
der Lage, ihre Lehrer in 40 Jahren zu iiberholen. Dies 148t sich nicht nur von der Auto-
und Elektronikindustrie Japans nach dem zweiten Weltkrieg sagen - es war auch in
allen anderen Bereichen schon immer so.

Japaner verfahren in der Weise, daB sie eine fremde Technik in einer sehr effizienten
Weise erlernen, indem sie ndmlich eine “dead-copy” des ausldndischen Produkts
machen. Durch die Herstellung einer “dead-copy” eignet man sich ndmlich nicht nur
die technischen Aspekte eines Produkts an, sondern entdeckt dabei auch die Fehler
dieses Produkts. Sie verbessern dann die Fehler und fiigen dem Produkt Originelles
hinzu. Auf diese Weise hat sich Japan innerhalb kiirzester Zeit zu einem der fiihrenden
Industrieldnder in der Welt entwickelt.

DaB die Tiirkei, Indien und China, die alle viel frither als Japan mit der modernen
westlichen Zivilisation in Beriihrung gekommen waren, bei deren Aufnahme und
Verbreitung hinter Japan zuriickblieben, kommt daher, daB sie nicht den Weg gewihlt
haben, eine “dead-copy” zu machen. Da jedes dieser Linder seinen eigenen “Kanon”
besitzt, miissen sie, wenn sie sich mit einer fremden Theorie, Technik oder einem
anderen System auseinandersetzen, darauf achten, ob der Gedanke, der diesen zugrun- 112
de liegt, ihrem “Kanon” entspricht. AuBerdem -kommen die Menschen in diesen (31)
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Lindern, die ihr eigenes Kultursystem geschaffen haben und wohl wissen, dal3 Kultur
ein Organismus ist, der als Ganzes eine Einheit bildet, niemals auf die Idee, eine
bestimmte Technik unabhingig von ihrem Hintergrund herauszupfliicken. Sie stellen
sich vielmehr die Frage, ob der dahintersteckende Gedanke von ihrer Gesellschaft
anerkannt warden kann oder nicht, und sie versuchen, wenn sich die Aufnahme einer
bestimmten Technologie als notwendig erweist, sie so lange zu deformieren oder
abzuidndern, bis sie ihren eigenen Vorstellungen und ihrer Gesellschaft entspricht.
Kurz : Sie kdmen nie auf die Idee, eine “dead-copy” zu machen.

Dies erinnert an China nach dem Opiumkrieg, also an die Zeit etwa 20 Jahre vor der
Meiji-Restauration in Japan. In China, das bei dem Krieg den gewaltigen Impakt der
modernen Militidrtechnik Englands erfuhr, wurde nach Beendigung des Krieges die
Meinung vorgebracht, man solle so intensiv wie mdoglich moderne Technik einfiihren,
um die Industrie auszubauen und das Land fiir einen modernen Krieg zu riisten. Dabei
kam es zu heftigen Diskussionen, welcher Grundgedanke es sei, der diese moderne
Technik hervorgebracht hat. Dies entwickelte sich weiter zu der Frage : “Was wird
aus unserer Politik und unserer Gesellschaft werden, wenn wir diese Technik aufneh-
men ?” In der Zeit von ca. 1820 bis Anfang des 20. Jahrhunderts sind zahlreiche
Abhandlungen geschrieben worden, die sich mit dieser Problematik beschiftigen.

In Japan hingegen sind solche Fragen kaum diskutiert worden. Die Japaner, die
keinen “Kanon” besitzen und denen die Gewohnheit fremd ist, Kultur als einen
Organismus zu erfassen, kamen nie auf die Idee zu fragen, welcher Gedanke und
welche geschichtliche Voraussetzung hinter einer bestimmten Technologie stecken.
Deshalb sind sie auch imstande, von einem Produkt eine “dead-copy” anzufertigen und

von den westlichen Kulturwerten jeweils nur das Wichtige einzufiihren.

Nicht selten lese ich in Abhandungen, die von westlichen Wissenschaftlern ge-
schrieben wurden und die die Entwicklung der japanischen Wirtschaft von heute zu
analysieren versuchen, dal3 Japans Ziel es sei, mittels eines sorgfiltig ausgearbeiteten
Plans Angriffe auf den Westen zu titigen. Vom westlichen Gesichtspunkt aus gesehen
mag dies sicher so erscheinen. Tatsache ist aber, daB die Entwicklung der modernen
japanischen Wirtschaft eine zufillige Folge davon war, daB sich die Japaner, traditions-
gemiB sozusagen, der jeweiligen Situation entsprechend ein augenblickliches und
kurzfristiges Ziel gesetzt und sich zur Erreichung desselben aufs du3erste angestrengt
haben. Selbst die Japaner sind erstaunt iiber das unerwartete Ergebnis und stehen
ratlos vor ihren Erfolgen.

Oft heiBt es, die Japaner wiirden sich bemiihen, die westliche Zivilisation einzuholen
oder gar zu iiberholen. Hier muB3 jedoch darauf hingewiesen werden, daB in Japan

111 niemals eine solche Parole aufgestellt worden ist. Weder hat jemand einen genauen
(32) Plan dafiir entworfen, noch hat die Regierung das Volk dazu aufgerufen. Die Entwick-
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lung hat sich vielmehr auf ganz natiirliche Weise vollzogen - - -

Auf jeden Fall hat sich das Prinzip einer Gesellschaft ohne “Kanon” und die daraus
entstehende Asthetik des Japaners zumindest bis zum jetzigen Zeitpunkt giinstig fiir
die Entwicklung der Wirtschaft ausgewirkt. Aber in der Politik, vor allem in der
AuBenpolitik, kann davon nicht gerade die Rede sein.

IV

Mit der Kulturerneuerung in der Meiji-Zeit hat Japan ein modernes politisches
System westlicher Prigung, und nach dem Zweiten Weltkrieg die Demokratie einge-
fiihrt. Betrachtet man aber ‘eine Plenarsitzung oder eine Sitzung in anderen Aus-
schiissen im japanischen Parlament, wird man sich fragen, ob es sich dort Wirklich um
ein Forum der freien und demokratischen MeinungsiuBerung handelt. Wie oben
bereits erwihnt, sind eine echte Diskussion oder auch ein Dialog im herkdmmlichen
Sinn in-der japanischen Gesellschaft kaum méglich. In Japan kommt folglich eine
Diskussion in der Offentlichkeit nichts anderem als einer Zeremonie oder einem
Schauspiel gleich, und die eigentliche Diskussion, wenn man sie denn so nennen will,
wird auBerhalb der Ausschiisse auf einer quasi privaten Ebene gefiihrt, und zwar in
einer Weise, wie wir sie bereits aus der friiheren “yoriai” kennen. Man kann also sagen,
daB in Japan ein politisches System moderner Pragung und das traditionelle japanische
System nebeneinander existieren.

In Japan, wo die Asthetik der Harmonie als oberstes Gesetz angesehen wird,
versucht man so weit wie moglich zu vermeiden, eine Sache nach dem Mehrheits-
prinzip zu entscheiden, nach einem Prinzip also, das das grundsitzliche Element der
Demokratie bildet. Es gibt wohl kein anderes Land als J apan, in dem die gréBte Partei
die Meinungen der Minderheitsparteien so stark in Betracht zieht. Vor allem wenn es
um einen wichtigen Gesetzentwurf geht, wird die offentliche Beratung hiufig um
mehrere Monate aufgeschoben, bis die Regierungspartei den Konsensus der Opposi-
tionsparteien erreicht hat. In dieser Zeit werden die Vorbesprechungen mit der Opposi-
tion auBerhalb der Ausschiisse abgehalten, bis man zu einem stillschweigenden Einver
standnis gekommen ist. Wenn sich trotzdem kein KompromiB3 finden 148t und
die Oppositionsparteien unerbittlich Widerstand leisten, indem sie z.B. gemeinsame Be-
ratungen ablehnen, muB3 der Gesetzentwurf weitgehend revidiert werden. Manchmal
kommt es sogar dazu, daB die Regierung den Entwurf zuriickziehen muBd, und dies
trotz einer absoluten Mehrheit der Regierungspartei ! Im Falle, daB die Regierung den
Gesetzentwurf unter Hinweis auf die Stimmenmehrheit durchzubringen versucht,
gehen die Oppsitionsparteien davon aus, daB sie das Recht haben, den Entwurf mit

Gewalt zu verhindern. 110
Was in Japan von einem Leiter, sei es in einem Unternehmen oder in der Politik, (33)
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verlangt wird, ist nicht “leadership”, sondern die Fahigkeit, Unstimmigkeiten aus dem
Weg zu rdumen.

Die Liberal-Demokratische Partei, die derzeitige Regierungspartei in Japan, ist, vom
westlichen Standpunkt her gesehen, wohl keine Partei. Sie ist eine Gruppe, in der
Mitglieder verschiedenster politischer Einstellungen nur in den Punkten iibereinstim-
men, ein freies Unternehmenssystem aufrechtzuerhalten. Diese Politiker gliedern sich
in mehrere kleinere Gruppen, die sogenannten “habatsu” oder Cliquen, bei denen es sich
nicht so sehr um einen Zusammenschluf3 politisch Gleichgesinnter als vielmehr um eine
Ansammlung von Freunden handelt, die ihrem BoB in jeder Hinsicht ergeben sind. Die
Bosse sind sowohl im Parlament als auch in der Partei sehr einfluBreich und unterstiit-
zen ihre Anhinger im Wahlkampf mit Geld. Da die Liberal-Demokratische Partei, die
ja schon sehr lange an der Regierung ist, von den groBen Unternehmen fiir ihre
politischen Aktivitidten finanziell stark unterstiitzt werden, ist es nicht zu vermeiden,
daB diese Partei und die GroBunternehmen immer mehr miteinander und ineinander
verwachsen sind. Infolgedessen kommt es nicht selten zu Korruptions-und Bestechungs-
affdren, mit denen sich die Massenmedien dann jedesmal mit Vorliebe beschiftigen.

In der japanischen Gesellschaft, in der man auf zwischenmenschliche Beziehungen
groBen Wert legt, findet sich seit alters her die Gewohnheit, zu verschiedenen Anlidssen
wie z.B. bei einer Hochzeit, bei einem Begribnis, wenn sich jemand an einen mit der
Bitte um Hilfe wendet, und nicht zuletzt als Zeichen als Dankbarkait, Geld oder Sachen
zu schenken. Fiir uns Japaner sind Geschenke also eine Art Kommunikationsmittel.
Dies gilt sowohl fiir die Ebene des privaten Lebens als auch im Bereich der Unterneh-
men und der Politik. Auch die Massenmedien bilden in diesem Punkt keine Ausnahme.

In unserer Gesellschaft ohne “Kanon” gibt es deshalb etwas wie ein “Gesetz
auBerhalb des Gesetzes” oder ein “Recht auBerhalb des Rechts”. Dies bedeutet in
etwa . ein Gesetz bestimmt nur einen provisorischen, anndhernden Rahmen. Es besteht
ein stillschweigendes Einverstidndnis, da man diesen Rahmen bis zu einem gewissen
Grad iiberschreiten darf.

Ein Gesetz ist eine kiinstliche Ordnung. Es versteht sich daher von selbst, daB dem
Japaner, der in einer Gesellschaft lebt, die eine kiinstliche Ordnung nicht nétig hat, das
Gefiihl fiir ein Gesetz fehlt. Dies erkldrt zum Teil auch die Tatsache, daB, wie
Ausldnder oft sagen, dem Japaner der Begriff des Vertrags fremd ist. Wenn jemand in
Japan unter Berufung auf einen Vertrag bestimmte Forderungen stellt und sein ganzes
Handeln nach dem Vertrag ausrichtet, wird man ihm schnell den Vorwurf machen, er
verhalte sich “unmenschlich”. \

Fiir uns Japaner gibt es - sei es ein Gesetz oder ein Vertrag - eine “bestimmte”
Zulassungsgrenze, die man {iiberschreiten darf. Es gibt nimlich noch ein “Gesetz”

109 auBerhalb des Gesetztes, und es\ist einzig unser dsthetisches Empfinden, das dieses

(34) “Gesetz” und damit die Zulassungsgrenze definiert.

NI | -El ectronic Library Service



Mei sei University

- E3EO0AG: KA VHEELTHABE 214 ->T HPK

Asthetisches Empfinden aber ist in jedem Fall gleichzusetzen mit einem sinnlichen
Urteil, und es hat mit Logik nichts zu tun. Man kann es weder begriinden, noch kann
man dariiber argurhentiéren. Fiir uns Japaner jedoch ist das dsthetische Empfinden ein
exaktes und iiberhaupt das sicherste Richtmal} aller Bewertung.

Ich beobachte mit Besorgnis, daB unser #sthetisches Empfinden in'letzter Zeit durch
das Eindringen westlichen Denkens sehr gelitten hat und von uns als MaBstab mehr
und mehr vernachlidBigt wird. Das geradezu groteske Chaos in der Kultur und im
Lebensstil des modernen Japaners ist das Ergebnis der Verbindung von Anschauungen,~
die miteinander unvereinbar sind. So mischt der Japaner sein Ideal harmonischen
Zusammenlebens, dém er bereit ist, manches zu opfern, mit dem Individualismus des
Europders, der seinerseits nicht ohne weiteres bereit ist, der Gesellschaft Opfer zu

- bringen. Séinen auf dsthetischem Empfinden beruhenden Moralbegriff vermischt er mit
christlichen Moralprinzipien. So trigt zum Beispiel der in Europa entstandene In-
dividualismus, den die “forschrittlichen” Japaner so sehr schitzen, in Japan nur dazu
bei, den Egoismus zu fordern. Individualismus wird in Japan groBtenteils falsch
verstanden. Viele von nus verstehen darunter, da man tut, woran man personlich
interessiert ist, ohne auf den anderen Riicksicht zu nehmen. Friiher wurde eine solche
Haltung von uns als unssthetisch abgelehnt. Um dem heutigen Chaos zu ‘entrinnen und
einer besseren Zukunft entgegensehen zu konnen, gibt es fiir den Japaner deshalb, so
glaube ich, nur eine einzige Losung, ndmlich die, daB er sich auf sein. dsthetisches
Empfinden zuriickbesinnt und es wieder zum MaBstab all seiner Bewertungen macht.

Die Korruputions-und Be'stechungsaff‘aren, wie sie in letzter Zeit.so oft vorkommen,
fithren m.E. alle auf das Fehlen dieses dsthetischen Empfindens zuriick. Sie sind, vom
japanischen dsthetischen Empfinden her betrachtet, alle einfach “héBlich”.

Was ich in diesem Zusammenhang besonders unangenehm empfinde, ist die Tat-
sache, daB die Massenmedien, die Massen und auch die angeblich so fortschrittlichen
Intellektuellen, die sich-in ihrem Leben in der japanischen Gesellschaft der Relativitdt
zufrieden geben, sich, wenn eine solche Affdre an den Tag gekommen ist, plotzlich auf
die in ihrer Welt eigentlich gar nicht existierende absolute Gerechtigkeit berufen, um
die Angelegenheit als Skandal aufs schirfste zu verurteilen.

Die Innenpolitik Japans 14Bt viel zu wiinschen iibrig, aber da es kein Land in der
Welt gibt, das sich rithmen konnte, alle Probleme geldst zu haben, 148t sich meiner
Meinung nach durchaus sagen, daB3 die japanische Innenpoltik unter den gegebenen
Umstinden relativ gut funktioniert.

Wendet man seinen Blick jedoch der AuBenpolitik Japans zu, kann man nicht gerade
behaupten, daB es dort keine Probleme gibt, und zwar einfach deshalb, weil dort unsere
Asthetik keine Giiltigkeit hat. '

Bei der AuBenpolitik ist selbstverstindlich erforderlich, daB man seine Meinung klar 108
und deutlich duBert. Eine Ausdrucksweise wie etwa im “hatku” oder in der Tusch: (35)
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malerei ist dort fehl am Platz. Sie muB vielmehr so sein, wie sie sich in einem Gedicht
von Byron oder in der Malerei von Holbein zeigt. Eine auf den anderen bezogene
Behauptung, die sich je nach Situation dndert, hat hier keine Giiltigkeit. Hier sind nicht
Entscheidungen nétig, die auf dem Prinzip “Sowohl als-Auch” beruhen, sondern
MaBnahmen, denen das Prinzip "Entweder-Oder” zugrundeliegt. Man ist gefordert,
Zusammenhinge zu erkennen und das Ganze zu iiberschauen, ohne sich in Einzelheiten

zu verlieren « + -

Mit folgenden Bemerkungen mdochte ich mein Referat schlieBen.

Wenn wir als Japaner uns mit einem Gegenstand auseinandersetzen, betrachten wir
ihn vom Standpunkt des Japaners aus. Das ist unser selbstverstindliches Recht, und
man muB sagen, daBB es einfach unverniinftig wire, von uns zu verlangen, wir sollten
einen Gegenstand vom Standpunkt eines Mohammedaners oder eines Christen aus
betrachten. Wir verwehren andererseits einem Auslidnder das Recht nicht, Japan von
seinem Standpunkt aus zu betrachten. Es ist daher nichts dagegen einzuwenden, daf3
Christen Japan unter dem Aspekt der christlichen Religion betrachten.

Es sollte selbstverstidndlich sein, daBl jeder einen Gegenstand von seinem eigenen
Standpunkt aus betrachtet, und die Mehrzahl der Linder in der Welt halten dies auch
tatsdchlich fiir eine Selbstverstidndlichkeit. Es 148t sich aber auch nicht leugnen, da3
es den Japanern nicht unbedingt in jedem Fall leicht fillt, sich nach diesem Grundsatz
zu verhalten. Denn in Japan gibt es ja traditionell die “Asthetik”, daB “man sich in die
Lage des anderen versetzt”. Ich selbst halte diese Asthetik keinesfalls fiir schlecht -
im Gegenteil : ich halte sie sogar fiir eine hervorragende Asthetik, da durch sie die
japanische Gesellschaft so reibungslos funktioniert. Man muB3 jedoch beriicksichtigen,
daB es sich bei dieser Asthetik um eine Asthetik handelt, die ausschlieBlich unter uns
Japanern Giiltigkeit hat, die wir in der Einheitlichkeit der traditionellen japanischen
Kriterien leben. Sie gilt also nicht fiir die AuBenwelt. In einer Welt, wo sich Freund und
Feind klar unterscheiden, wirkt eine solche Asthetik eher nachteilig.

Doch abgesehen davon, haben wir Japaner sowieso nicht die Moglichkeit, uns in die
Lage von Mohammedanern oder Christen zu versetzen. Es bleibt uns nichts anderes
ibrig, als - auf dem traditionellen Standpunkt des Japaners stehend - die Dinge mit
den Augen des Japaners zu betrachten.

Die Aufgabe der Japaner von heute liegt m.E. darin, daB sie ihrer AuBenwelt
gegeniiber erkldren : “Wir verwehren es keinem, daB er uns nach seinen eigenen
Richtlinien beurteilt, doch behalten wir uns gleichzeitig das Recht Vof, den anderen
ebenfalls von unserem Standpunkt aus zu betrachten. ” Die Japaner sollten dabei auch
betonen, daBl es eine Voraussetzung fiir die auf der Anerkennung des Partners beruhen-

107 de Diskussion zwischen den Vélkern ist, daB jeder die ihm fremden Aspekte der
(36) anderen Seite beriicksichtigt. ‘
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Um dies realisieren zu konnen, miissen wir Japaner, so glaube ich, zundchst einmal
unseren Standpunkt klarer und deutlicher ausdriicken. Wir miissen versuchen zu
zeigen, auf welchen Grundsitzen japanisches Denken basiert, was wir voraussetzen,
auf welche Weise wir leben - kurzum, wir missen das Prinzip unserer “Asthetik”

prizisieren und sie unserem Gegeniiber in seiner Sprache, d.h. in seiner Logik erkldren.
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